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النوزافديرط تزين نادان _ | الكتود زا باي 1٠٠ ٠٠‏ 

أبناء دارالملوم بوزارة الماوف 
۷ تاريخ التارخ : الدكنور حد مضطن صقوت 
م مفاؤطات الفتح المربى لمر : الأستاذ اليد يسقوب بعكر 
الشاي توماس كاميل .. 





اهم ستو بولدة . 


بقل الأستاذ مود عت عرفة 

۴ للاستاذ ابراهيم صيرى ... 

۳ فى ميد الثاعي المرى ... أ الأستاذ عبات مى عسل 
٤‏ حل الامام فى تسخ الأحكام : لمالم فاشال ... ٠.١‏ 


.. الأديب أحد أبو زد‎ : ٠ 
الأستاذ عغرى شهاب الميدى‎ : 


١‏ الفن والمياة 
۸ ياليرن 
م أشماز صينية : أغنية 

اا س حافك[ بيلق عد روم مد ده 


سال 







: الأستاذ مود عزت عرفة ... 
الأديب حسين مود البشبيفى 
: «الأستاذ جمد فسان ٠ء‏ . 


4 فى دبوان صردر. .. 
۴ فى الشعر التثيلى . 


6م لطا واشام ا .ا 








الحديث ذو شجون 
للدكتور زک مبارك 


يٽيڪ 
عط الفاهرة ‏ فكاهات هئدسبة س الور القدير 
عل زيي الظذايك - أبناء دار الماوم' بوزارة الممارف 








لبط الفاهرم 

أيام هذا الصيف -آذتني أعنف الإيذاء » بسيب صموبة 
الواصلات » الصموبة التى خلقها الازدحام فى الترام لادی 
فى أ كبر الأوقات » ولا سيا وقت انصراف الوظفين » فكت 
أقطع الطريى على قدي" فى حر” الظهيرة من وزارة العارف إلى 
بإب الحديد » وكانت الظروف قشت بأن تكون عحطة الثرو 
فى ياب الحديذ بضمة أسابيع 

وقد غنمت من هذه الظرؤف غنيمتين : النثيمة الأول 
ہی لفح الوجه بوهج الشمس › فا رآ نی صديق إلا توم أنى 
قضيت على شواطى' الإسكندرية شهراً أو شهرين . وليت 
الأعى كان كذلك » فقد ممت بمد فوات الوقت أن شواطى* 
الإسكتدرية كانت فتنة الميون والقاوب فى هذا: السيف ! 

أما الننيمة الثانية » فعى أغرب وأنفع » لأمها هدتنى إلى 
أفكار تستحت النسجيل؛ أفسكار مقصلة بتخطيط القاهرة » فاصمة 


ال ا 
































AY‏ اللحناة 








الشرق بلا نزاع » وأعظم مدينة ديما الإسلام ولفشّها العربية 

هدانى السير على قدي فى حر الظهيرة إلى القول بأن 
القاهرة لم جد مندسين براعون أصول الانسجام والتنسيق 

وقبل أن أفمكل هذا القول © رجو من زار القاهنة أن 
يتمثل شار ع تمد على فهو الشار ع الوحيد الذى روعيت فيه 
أصول الانسجام والتنسيق » بحيث يجوز لك بعد ممراعاة الأدب 
مع الله أن تقول إنه بين شوار ع الفاهرة واحد” بلا شريك 

تقف على رأس هذا الشارع من ميدان المتبة الحضراء 
« ميدان اللكة فريدة » ثم تنظر فتروعك منارة جامع السلطان 
حسن ومنارة جامع الرفامى » مع أن ينك وبين هاتين النارتين 
مسافات طويلات 

.فا امم الهندس الذى خط هذا الشار ع منذ أعوام طوال؟ 

وأ أقبره النتثر عليه ازهرات الأنقوات القطورة عل 
التنسيق ؟ 

وى ميدان المتبة الخضراء يبدأ بشاريع -جديث- اليهديب 
شانا بمد أن کر عدن الهتسلان )اهر اد 








وهنا أرجر أيضا من زار القاهرة أن يتمثل واجهة الأزهن 
وما يصحها من منارات رشيقات ... ليغرف كيف كان من 
الجناية على مخطيط القاهرة أن "حب واجهة الأزهس عمن 
يقف متطلما إلى حاسن القاهرة فى ميدان المتبة االحضراء 

وما يقال فى شار ع الأزهى يقال فى شاررع الأمير فاروق » 
فقد کان يجب أن يستقيم هذا الشاررع بحيث تمسكن رؤية ميدان 
فاروق » وعلى ناصيته سبيل آم عباس » لمن ينظر فيه من ميدان 
المتبة الحضراء 

فا ام الهندس الذى خط هذبن الشارعين" قبل بضع سنين 
لنفرى به أحد الستجويين فى مجلس النواب ؟ 

أنالا أدعو إلى أن تكون جيع الشوار ع بريثة من الاتحراف 
إلى المين أو إلى الثمال » فذلك تكليف جا لا يطاق » وإنما أدعو 
إلى ماعاة الذوق فى إبراز محاسن القفاهرة عتد التخطيط » 
ولتوضيح هذه الفكرة أقول : 

” أجل واجهة فى قصور الناهرة هى واجهة قصر عابدن > 








فهل برى تلك الواجهة من ير ييدان الاسجاعيلية » مع أنه منها 


قريب ؟ 
ومن الواجهات الجيلة واجقة يحطة باب الحديد » قهل براها 
من يقف فى ميدان ابراهم ؟ 


وعلى من برتاب فى صعة الفول بأن مدينة القاهرة لا نجد 
من يفسكر فى الانسجام والتنسيق » على من رناب فى سعة هذا 
القول أن بزور حى الأزهس فى أحد الأيام ليرى المجب العاجب 
فى تعمد الخروج على الذوق ؛ فهنالك" قامت بناية عالية فى المهد 
الحديث » بعد اكنال الزمان وبمد الشعكؤر بقيمة التنسيق فى 
التخطيط » فكانت حجاباً كثيفاً يفل بين واجهتين جيلتين : 
واجهة الجامع الأزه وواجهة جامع الحسين 

إن الذوق من أطيب الأرزاق » فهل يتفضل الله فيزيد 
مرننايو القاهرة ذوقاً إلى ذوق ؟ 


قاقات هن رسي 





کان ز ؤت الام رعق سنة ۱۹۳١۸‏ تلطّف ممالى السيد تسين على 
فض ىا ظا سيا رت رة جيلة مخترق غابة النخيل فى طريق اجه 
8اظطزيق أن اللسن|» وهو طريق كثير الاعوجاج بلا موجب 
معقول » فاما سألت معاليه عن سبب ذلك الاعوجاج ابتسم وقال : 
« كان الهندس الذى شق هذا الطريق يحب الال بعض الحب » 
فاعوج الطريق نمض الاغوجاج ! ! » فأدركك أت أحاب 
الأملاك كانوا أسحاب الرأى فى خطيط ذلك الطريق 
وف السنة الاشية زرت الدبر احرف فرأيت فى الذهاب إليه 
طريقً كثير الاعوجاج بلاموجب معقول » فلا سألت عن سبب 
ذلك الاعوحاج كان الجواب أن الهندس الذى شق هذا الطريق 





عرف بشراهة الجيب فكان برامى خواطر أحاب الأملاك 
اعقوم کی بيرغ س ا آی إقلقديسة الیم ۲ 
ققد يهم بأنه من سلالة الهندس الذى شق طريق الدير ا حرق » 
أو الهندس الذى شق طريق أبى الحسيب . 
اللور القرير على تمزاق, تاران 
هو ثور اله » انور الللآب لتوار الذى لا يسدم حجاب » 





ولو كان فى _كثافة أنفس الحجويين عن كرم .وجب الوجود. 


AVe الرساة‎ 





وما تمر بنا لحظة من لمظات الكدر أو النيظ إلا كانت 
شاهداً على أن إعاننا بلله إعان” مدخول 

ولا تمر بنا لحة نمتمد فما على هذا الخلوق أو ذاك إلا كانت 
دليلاً على أن ثقتنا بالله ملرعترعة الأركان 

فا بال" قوم تطير نفوسهم شماعاً حين ېددون يشب 
بمض الخلائق ؟ ومابال قوم لا يستطيبون النوم إلاحين يطمثنون 
إلى أنمهم حت حماية بمض اللائ ؟ 

لا يحوز لن يخاف الناس أن برجو الله » قال عن شأنه 
لا يسبغ نممته السحيحة إلأعلى الؤمنين » والؤمن لا بخان الفانين 

وما ذا يملك بنو آدم حتى برجوثم من برجو » أو يخافهم 
من بخاف ؟ 

الاس كه لله » ولا أمس لخلوق » وإن زكن الوم للمخاليق 
أنهم أقوياء 

جرب الثقة إلله » إن كنت لم جربا من قبل » افسترى 
أن الأنس بلله برفع غناك آصار الثقة بإلناس » وما اعتمد أا 
على خلق الله إلا باء بالحذلان 

اک رجلا مؤمنأ فى جميع أحوالك “> ألرجل الؤمن ينظرٌ 
إلى الناس كا ينظر الأسد إلى القال 

١‏ ناس » فهم بحكم 


تواسّع' لله وحده » ولا نتواسّع' 
تواضع لله أدبا لا خو » فهو يحب أن براك فى أخلاق 
السادة لا أخلاق العبيد 
٠‏ لا تمامل باللطف والرفق إلا أهل اللطف والرفق ٤‏ م ثم امنج 
ظلئك وعدوانك لن محدث هم النفوس الأوائم بالتطاول عليك 
لصيس سي 
تقيم وزنا لخاوق لا يؤمن بفنكرة المدلء ولا يجمل هواء من 
هواك فى الاحتكام إلى صاحب المزة والميروت 
إن زمانك قد أصيب باختلال وازن » ول يبق من أهله 
من تحدثك ملامح وجهه بالحوف من الظلم والكذب والافتراء» 
فكن أوحد زمانك فى الفرار من تلت الأخلاق: السود » 
ولا عليك أن تعيش عيش الفقراء » فا ينتنى فى أزمان الاتحطاط 
غير التجار السفهاء 





فنائهم أذلاء 


وما أوصيك إلا جا أوسيت به تفسى » فا يستطيع ابن أنى 
أن يقول إنى استعنت ت به فى جليلرمن الأعى أو دقيق ‏ ولا خطرٍ 
فى بال مخلوق أن ينال ودادى بنير اله .ق فى الؤداد 

دنيام سخيفة يا بى آدم » وأتم منها أسخف » وسبحان 
من جاوز عنها وعتكم فأمناها واک بالشمس والقمر » 
والاء والمواء ! 

لست متك ؛ ولسم منى » في وبين اله عه وثيق » 
وإلا فكيف از أن ارون عشرين سنة » ثم لا تتكون 
شكواى إلا من متاعب الغنى والثراء ؟ 

آمنت بلله » آمنت » آمنت » وإنى لآ كاد أسافه بيمئاى 
ومن أنت ياربى ؟ أجبنى » فإتى 

رأيتك ين امسن واه والاه 

فى كلاز اير داب 

کب إلى" طالبلا أيه « إشفافا عليه ممن بض 
المعتاعي تيكل يقوليفها إن ال حصول الأدبى فى محلة الرسالة قد 
استهواة فنقلة من هلم اة الإتجليزية إلى قسم الاغة المربية » 
فاذا أقول فى توجيه ذلك الطالب الأديب ؟ 
تجليزية مطالبه أسهل من مطالب 





أقول إن قم اللغة الإ 
قسم اللغة العربية » وإليه البيان : 

التخرجون فى قسم اللئة الإتجليزية لا يطالبون بالتفوق 
الذى يسمح بان يكونوا من شرا الأدب الإتجليزى فى مناحيه 
المقلية والاجماعية » ولا يراد مہم إلا أن يكونوا أسائة الان 
التدريس اللغة الإتجليزية فى الدارس الابتدائية والثانوية 

أما التخرجون فى قسم اللغة الثربية فهم مطالبون بالتفوق 
الطلق » التفوق الذى يسمح بأن يكونوا من أنمة الأدب المرى + 
فى هذا الجيل 

يضاف إلى ذلك أن كلية الآداب شحيحة بالرجال » فنذ 
إنشائها فى سنة ۱۹۰۸ إلى اليوم لم يبرز من أينائها غير آحاد » 
لأن الثل الأعلى فى تصور كلية الآداب لا يسمح بنبو غ المشرات 
والثات . ومن حسن الحظ أمها كانت كذلك » ليظل النبوغ 
الأدنى بميداً من أوضار النسبة المددية » ولتظل كلية الآداب 
كلية آداب 





AN‏ الرسالة 





والحياة الجاممية فى مصر تؤرخ بنشأة هذه الكلية » فهى 
النواة السحيحة للجاممة الصرية » وهى الفيسل ين عهدين : 
عهد الحا كاة وعهد الإبداع 1 

وكان قسم اللئة المربية أساس كلية الآداب » کا كانت 
كلية الآداب أساس الجاممة الصرية » ومن عصارة الأماق 
الوطنية » ققد أنشئت لأسباب ما أظها تخنى عليك » إلا أن يحب 
الم بالتاريعخ القدم مع جواز الجهل بالتاريخ الحديث ٠1‏ 

وكليتنا النالية موسومة بقوة الروح » فا ذكرت الحياة 
الجاممية إلا كانت أول ما يخطر فى البال » ولا جاز الاضطهاد 
إلا على أبنائها الأوفياء » لأنهم سبقوا زحنهم بأزمان 

فإن وجدت من قوة المزعة ما يساعد على أن تكون من 
أساطين قسم اللغة المربية فأقبل غير هياب » حرسك اله ورءاك ! 

أا دار العلوم لرزارة العاف 

أمضى ممالل الأستاذ أحد نميب الحلالى باشا قراراً بترقية 
جماعة من كبار الموظفين بوزارة المارف إلى الدرجة الأول الفنية 
وعلى رأسهم الأستاذ جاد الولى بك كب متشي اللفة المرية ٤‏ 
فالتفث الذهن إلى نصيب أبناء الملوم من الترقيات بوزارة 
العارف » .وقد طالت شكوامم من الإغفال والإهال عدداً من 
السنين الطوال 

والظاهى من البحث الذى يذلته فى درسن هذه القشية 
أن أبناء ذار الملوم لم يفز منهم بالدرجة الأولى قبل جاد الولى بك 
غير رجلين انين : عاطف بركات وعبد العزيز جاويش 

س هذا فالطمم تلف كل الاختلاف : فالنفور له عاطف 
بركات ر فته وزارة الحقانية لا وزارة:العارف » لأنه كان ناظر 
مدرسة القضاء الشرعى » وكانت تلك الدرسة نحت إشراف 
وزارة الحقانية » وكان مفهوما أنها تملك فى إنساف الرجال 
ها لا نملك وزارة العارف 

أما الشيخ عبد المزير جاويش فم ,راع م فى منحه الدرجة 
ا أبناء دار العلوم » وما روعيت' شخقيته النظيمة 
الفخيمة ؛ وكان رجلاٌ ملء المين والقلب » وكان يتكلم الام 
والألانية والتركية بسهولة تستوجب الالتفات » وان له فى ختمةة 











الوطنية نارعخ” طويل عريض » فسار من السمب أن تجمله وزارة 
العارف فى منزلة تعلوها مئزلة أى كبير من كبار الوظفين 

فكيف ظفر جاد الو بك بالدرجة الأولى » وهو رجل” 
لا يعرف غير عمله الرسى وعمله الأدنى فى هدوه وسكون » 
ول يعرف عنه التتقرب إلى هذا الحزب أو ذاك » ولو شئت لقلت 
إنه ضميف الحيلة إلى أبمد الحدود ؟ كيف ظفر بهذم الدرجة ؟ 
كيف ؟ كيف ؟ وهو لا يرى وذير العارف إلا إن دعاه للتشاور 
فى بعض الشؤون » ولا يعرف من أندية القاهسة غير الفهوة التى 
يسر فيها بع.بعض الفتشين بميدان الاسماعيلية فى مساء كل 
خيس ؟ . . . تلك التفانة نبيلة من الحلالى بإشا أراد نما إعلراز 
اللنة المربية » ولملها كرم” أشفاه الله على رجل يصلى ويصوم » 
فى زمن “جهلت فيه آداب الضلاة والسيام عند بعض السكبار” 
من الموظفين زاده الله فلع إلى فلاح . 





دك مبارك 


إلى هواة ال مغناطيسية 
وإلى المصايين بابوضيار ايان المع 


e 


ترسل تعلبات مجانية من شرح طرق وندزيبات 
تملك كيف تتخلص من الحوف والوم والحجل 
والكا بة والوسواس ومن جيع الاشطرايات المسبية 


والمادات الضارة كشرب الدخان ومن الملل والآلام 
الجسدية وفى تقوية الذا كرة والإرادة ودراسة الفنون 
الغناطيسية لن أراد احتراف التنويم النناطيسى 
والحصول على ديلوم فى هذا الثن اكتب إلى الأستاذ 
ألفريد توما ۷١‏ شاز ع المليج الصرى بنمرة بعصر 
وارفق يطليك .٠٠‏ ملب طوابع الساريف فتصلك 
التمليات اا 











AVY الرسالة‎ 





تاريخ التاريخ 
للدكتو رمد مصطق صفوت 


مدرس التاريخ الحديث بكلية الآداب 
meee‏ 
کان التارخ أولأصره قصما يختار القصاص من أنبائه ما مهرم 
ومايستثير إيجاب الجهورء وكانيدور حول حوادث الآلمة والأبطال 
فكان عند اليونان مصوغا شمراً قصصيًا رتل وينشد » شرا 
يتننى جد اليونان » ويشيد بجا کان لأبطالحم من بلاء فىالحروب ؟ 
وأول أثر اريخ وصلنا فى ذلك القألب شمر « هوميروس » 
ومثل ذلك كان موجوداً عند الشموب التى لم تبلغ بعد 
حظا من الحضارة » تاريخها قسن يتناقله الرواة و كزه 
الأبطال . ظهر ذلك عند المرب فى الجاهلية » وعند الترك قبل 
دخولم السيحية » وعند الفرس القدماء وغير م . لۈك 
النوع من التارخ الأسطورة أو الأخبارء لأن المنمر الشخمى 
ظاهى فيه من ناحية الشاعى والناقل والقاص » فكل مهم ينت 
ما راقه ت فى الغالب - دون تقد أو تفسكير ‏ ثم يضيت إله 
ما يضيف » أو يُنقص منه ما شاء أن ينقطل 1 فأمفال اهْرَنيوَوس 
ينسبون إل امم كلهم ما شاءوا من أعمال لا يستطيع 
المقل تصديقها » وسبح بهم الوم واليال ... ولم يخف ذلك 
على بعض عقلاء اليوئان م نأمثال » از وکراتیس Isokrates‏ € 
الذى يقول : « فلم ينسبوا إلهم - أى إلى الآلحة والأبطال- 
الوقوع فى أسر من يعوت ويفنى » ولكلهم يعثلونهم ۲ كلين 
نام ؛ معذیین آباءم » ومقرنين ا أ اا 0 
وأول من اهم بإلتارخ وبذل جهداً للوسول إلى المقيقة 
هو 2 هيرودتس »© : فيسافر بلع الأخبار بقسه » ويم باناحية 
الجغزافية فى دراسته » ويمرض الآراء الختلفة أمام جهرة قارئيه 
أو سامميه ليختاروا مها ما شاءوا . ولكن هيرودت سكان قبل 
کل شىء قاصا أخباريا » يجمع ما له قيمة فى نظره وما باذ جهوره 
فهو فى الواقع أب الؤرخين القاسّين الأخباريين 
وتمت الرحلة الثانية فى البحث التاريتى على يد ثي وكيديدز 
9e5‏ مؤرخ-حرب البلبونيز ‏ انتقد ذلك الرجل سرعة 
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الناس إلى التصديق » وعدم تميبزم ما بين السحيح وغيرالسحيح 
ولذا فهو يهم بتنظم حقائق هذه الحرب حتى يبين الحوادث ؟ وهر 
يمنى ينقد حقائقه ويقول : «إننى ما وصفت شيئا رأيته » أ 
ول أحققه بكل تدقيق وعناية» . وعذتلف فيمرماه عن هيرودوتس 
فهو برى إلى عرض تمليمى و إلى إعطاء دروس فى السياسة حفيقية 
و نهم حكومة ف القديم بتدوين أخبارها مثا اهتمت 
الحكومة الصرية . فمنى الاوك والأمراء والعظاء بتسجيل 
اعام ٤‏ وندوين حوادتهم » ووصف أواحى حياتهم الختلفة : 
الحياة السياسية والدينية والاجماعية » وحاولوا إا الللف 
صورة واتحة عن حياة السلف . وكانت فلسفتهم التاريخية 
الاستعداد فى هذه الحياة الدنيا للحياة الآخرة » فالياة الدنيا 
ليست دار قرار ولا دار عدالة . وكا اهنم الصريون القدياء 
بقدوبن أخيارم حاولا تشويه معالم تاريخهم . فكانت هناك 
مماولات فردية قام مها بعش اللوك لطمس معام تار من سبقوه ٠‏ 
ولتكن لحسن المظ لم تنجح مثل هذه الحاولات تجاحا ا 
وقد ظل مظهر اتقسص والسياسة يغلبان على دراسة التاريج 
مدة طوايلة في الممس|اليدم . ومن بمد عهد المؤرخين الرومان من 
أنغالشالزالت!دااله5 وليثى وا ونا كيتوس وناااء7 أصبح 
التاز ع زعا من زوع الأدب وانحطت دراسته . ولقد أغفل 
الؤرخون القدماء ما نسميه الآن بالتارخ العام فا كانوا يمترفون 
بخير الإغ يق والرومان ؛ وما عداهم من الأم فكانوا متب ربرين» 
ثم جاءت السيحية ونت » فلم يمد الؤرخون مبتمون بأنباء 
الوثنية أو بالاضى الوثنى » وإعا اهتموا بالسيحية ذانها . وكان 
لللسيحية فلسفتها التاريخية الخاسة بها » موادت هذا الما 
- كا ترى س سائرة وفق نظام إلهي لمهيد الطريق لظهور 
السيح؛ وعلى فكرة ظهور السيح يتوقف تارجم ما قبل السيح 
وما بعده » فبمده تقاسى الإنسانية أنواع المذاب إلى بوم القيامة . 
وقد وجدت هذه الفلسفة أحسن تمبير لما فى كتاب القديس 
أفسطين « مدينة الله » . وقريب من هذا فلسفة الا ين التاريفية 
فى المصور الوسطى إذ يرون أن العام سائر وفق نظام وضمه الله له 
إلى دم القيامة ». فى ذلك اليوم يحزى الله الذين أساءوا بجا ملوا 
وتجزی الذين أحسنوا بالحسنى 
نظرية التطور والتقد ٩7‏ فل تظهر واشحة فى المصور 
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الوسعلى » وإن كانت مبادۋها قد وضعت فى الاغى الإغريتق . 
لن الفكرة النتشرةرفى أوربا فى هذه المسوركانت قكرةالخطيئة 
الأولى » خطيئة آدم وحواء وليس هناك جال إلتقدم والتحسن . 
ويغلب على التارخ فى ذلك الوقت نوع الجوليات » يضمه فالغالب 
رجال الدين الذين مبتمون باثتقاء العجز والثريب من الأخبار > 
ورا كان خير مثل لمؤلاء جريجورى التورى . أما فى | 
السلبين فكانت الخالة قريبة الشبه فكان الإهتام 2 بالتقل » هو 
الظاهرة البارزة » وكانت النزعة اللدينية غالبة » أما روح النقد 
الحقيقكا نمرفه فىالوقت الحاضر فا كانت موجودة إلا عند القليل 
سادت: فكرة تفوق القديم بصفة عامة فى العصورالوسطى » 
بل كانت مسيطرة على عقول عدد كير من رجال البشة . فكانوا 
يمتقدون فى تفوق' الإغويق والرومان ف فهم أرياب الم والأذب 
والفن فا وصاوا إليه هو درجة الكال 0 الزيادة عليه . 
ولكنه بارم من ذلك يدأت تظهر فكرة التقدم وانة فى عصر 
البشة نفسه ٠‏ فكيائلى لا برى الإنسانية سائرة فى طرق 
التنهقر = بدأت تظهر فكرة التقدم واشحة عندما أخذ الانسان 
يشمر بأنه حر الإرادة يستطيع تحديد مستقيله إلى لحد كير - 
فبودن 80013 وهو من أعلام الؤرخين برى أن التارع| يمتفد 
على مشيثة الإنسان » فق كل وقت تير ونين وات طم 
جديدة كلها من 'صنع الإنسان » وبلاحظ توا عام هو أنه ليس 
هناك اطاط تر بل رق رى 
نشبت إذن ممركة يين القداى والحدئين » بين الذين يقولون 
فر لای راان راون نرف لاض + ير الان بطري 
التقدم على يد. فوتتنل 500!601 297 فى القرن السابع عشر 
يقول فوثتئل : 3 لیی هناك فرق یشا وین أجدادة إل آم 
سبقونا فى ميدان العم فكانوا اخترعين الأول ء ولو كنا علهم 
لقمنا بمثل ما قاموا به » وف وا علا الوا ل بابل ۽ 
فنحن تجلهم أ كثر ما يذ ينبني کا سيجلنا أبناؤنا فبا بعد » . 
ديكارث ا ية التى أعلنت استقلال الإنسان 
فى أعماله مؤيدة فتكرة ة التقدم . ويضيف ليبنثز فيقول : « وعلى مر 
الأيام سيصل الإنسان إلى درجة من الكال لا تتصورها اليوم > 
ازدادت العناية بالتاريخ فى المسوز الحديثة لمركة اليضة 
وللكشف الجنراق . درس الإنسانتون التارعخ ء لآنة يفسر لم 
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وحاءت 


العام الإغریتی والرومانی الفديم ء وكان فى نظ رم خادم) للاأدب » 
ولا امت حركة الإصلاح الدينى رادت أهية التارخ إذ وجد فيه 
السلحون أسلحة قوية شد ادعاءات البابا ؛ واهتم به الفنكرون 
الاجتاعيون لأنه يفسر فى نظرثم نظرية التقدم والمّو . فلا يحب 
إذا عنى الؤرخون بجمع الونائق وتنظيمها . والاهتام بالموامل 
الجنرافية فى دراسة التاري 

ولقد جاء منتسكيو وثلتير وقالوا يقيمة الموامل الطبيمية 
فى تسییر التاریخ رر 8 
منتسكيو » فالظواهى السياشية كالفلواهس الطبيمية لا قوانينها 
العامة © ويرى أن الأخلاق تعمل على رفع الشعوب وأن الموامل 
الجنرافية والناخية تؤثر فى مجرى المياة الإنسانية . أما فلتر قد 
اهتم بتار الشموب ففى كتابه « عصر لوى الرابع عشر » أعلن 
أن غايته ليست وسقاً لعمل فرد وإنما لمقل الأفراد وللروح الى 
تاقار عليهم . ولقد حا حوها الطبيميون أو الفبزبوقراط وقالوا إن 
الإنسانية ولو أنها ترتك ب كثيراً من الأخطاء إلا أمها سائرة فى 
لر بى (اتقيام أن اليا بمملون بوحىقوانين إلهية لا يستطيمون 
السكول ينها » هنا النوانين ترى إلى ساح الفرد وإلن صاع الجباغة 

زكان اللشورة الفرنسية فلسفتها التاريئية » فكوندرسيه 
برى أن التارخ بوضح نظرية التقدم ويساعد على تین اتجاهها 

فى الستقبل » وحوادث التاريخ فى اعتقاده دل على أن الطبيعة 

تشع حداً لفو الإنسان» وأن رقيه نحو الكال رهين بيقاءالمالم» 
وأن تفدم الإنسان بطى* تارة وسريع ارة أخرى » ويستطيع 
الإنسان التسكهن بالحوادث إذا عرف القوانين العامة للظواهي 
الاجباعية » ويكن معرفة هذه الظواهى من دراسة التارخ 

ومن القرن الثامن عشر ل يمد الاهتام التاريخى مقسورا على 
دراسة الأشخاص والشعوب ٠‏ بل أخذ يعتد إلى دراسة الحضارة 
أو ا يسميه الألان Kulturgeschi 11e‏ . وقد زاد الاهيام 
بدراسة التاريخ فى الفرن التاسع عشر على يد نيبور Niebuhr‏ 
رانك عكامة8 الؤسس للمدرسة التاريخية الحديثة »٠فزادت‏ 
المناية بالرجو ع إلى الصادر الأسلية للتار وإلى دراسة لواحيه 
الختلفة وامتد نفو هذه المدرسة إلى بقية أجزاء أوربا وأصريكا . 

( البقية فى المد القادم ) لر مصطنى صفرت 
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مفاوضات الفتيح العربى لصر 
للاستاذ السيد يعقوب بكر 
5 ۲ 5 


مسوم شوح 

(ب) المشاوض: الاي 

ورد لنا علا روايتان : 

الرواية الوأرلى 

١‏ - ذكرها أبو الحاسن ( ص ) تقلا عن ابن عبد ا م 
فى كتابه فتوح مصت قال : 8 ودخل عمرو إلى صاحب الحسن 
فتناظرا فى شىء مما هم فيه ؛ فقال عمرو.: أخرج وأستشير 
أسمابى ؛ وقد كان صاحب الحصن أوصى الذى على الباب إذا 
غ به عمرو أن يلق صخرة فيقتله » فر مرو وهو بريد أللروج 
برجل من المرب فقال له : قد دخلت فانظر كيف مخرج . فرجع 
عمرو إلى صاحب الحصن فقالله : إل أريد أن نيك بغر 
من أحابى حت يسمموا ننك مثل الذي ممت ٠‏ قال المج 
فى نفشه : قتل جاعة أحب" إل من قتل واحد ؛ فأرسل إلى 
الذى كان مء يما أمره من أ عمرو ألا يتعرض له رجاء 
أن يأتيه بأسحابه فيقتلهم ؛ نرج عمرو » ۰ 

فواشح من هذا أن الفاوشة كانت فى حصن بابليون نفسه 
بين عمرو وصاحب الحصن ( وهو القوقس بدون شك ؛ لآن 
ابن عبد الحم يقول قبل ذلك فبا تقله عنه أبو الحاسن ( صهم) 
إن القوقس كان حاضرا الحصن حين حاصرء السلمون ) - 

؟ = وذكرها الفريزى ( الخطط ج ۲ ص ٠١‏ ط النيل ) 
تقلا عن ان عبد الك أيضا . 

م - وذكرها السيوطى ( حسن الحاضرةج ١‏ ص 54 
0 ط إدارة الوطن ) تقلا عنه أيضا .. 

۽ - وذّكرها الواقدئ ( فتوح الشام ومصر ج ؟ ص٠‏ 
۴ط المتية ) . قال  :‏ :.. وإذا بوسول أرسطوليس قد أقبل 
وقال : يامماشر المرب إن وى عهد الاك يريد متم أن تبمشوا له 
رجلا متم لیخاطبه جا فی نفسه فلمل الله أن يصلح ذات يتم ... 





فلبس عمرؤ وبا من كرايس العام وتحته جبة صوف » وتقلل 
بسيفه » وركب جواده » وسار ومعه غلامه وزدان » وسار الثلاثة 
إلى قصر الشمع ... فدخل عمرو وهو راكب حتى وصل إلى قبة 
الك » ورأى السربرية والحجّاب وقوف والبطارقة وم فى زينة 
عظيمة » فلا رأى عمرو ذلك تبسم وقرأ : ( فا أونيم من شىء 
فتاع الحياة الدنيا وما عند الله خير وأبق للذين منوا وعلى دمم 
بتوکلون ) ... فأموا عمراً أن ينزل عن جواده » فتزل وترجل » 
وجلس حيث انتعى"به الجلس » وأمسك عنان جواده بيده ويده 
البسرى علىمقبض سيفه » ونظرإل زبتهم وزخرفة قصرم قفرا : 
( ولو لا أن يكون الناس أمة واحدة لجملنا لمن يكفر بالرسحن لبيوتهم 
سقفاً منفشة ومعار جعلها يظهرون» ولبيوتهم أ بولب وسرراً عليها 
يتكثون» وّخرقا وإ نكل ذلك لا متاج الحياة الدنيا والآخرةعند 
ربك لليتفين) ثم قال : اعلموا أن الدنيا دار زوال وفناء؛ والآخرة 
شی دار البقاء . أماسعتم ما كان من نبیک عيسى وزهده وورعه ؟ 
كان لباسه التكّمر ووساده الحجر وسراجه القمر . وقد قال نبينا 
اوآ ال عله : بإ الله أوحى إلى عيسى أن ن على نشك فى 
الفلذات ‏ وعاتهاكق اللات » وسار ع إلى الصلوات » واستممل 
المسنات »وئب السيثات » وابك على نفسك بكاء من ودع 
الأهل والأولاد» وأسبح وحيداً فالبلاد . وكن يقظان إذا امت 
المیون » خوفا من أ لا بد أن يكون . فإذا کان روح الله وكلته 
خموف هذا التيخويف » فكي ف يكون الكلف الشميف ؟ وأول 
من تكلم فى المد قال : إلى عبد الله » فإذا كان أف لله بالمبودية 
كيل تنسبون إليه الربوبية ؟ تمالى الله ما تخذ صاحبة ولا وللا » 
ولا أشرك فى حكه أحداً » جل عن الصاحبة والأولاد» والشركاء 
والأشداد . لا صاحبة له ولا ولد ولا شريك له ولا وزير » ليس 
لأوليته ابتداء » ولا لآخرتيتة اثهاء » ولا يحويه مكان ؛ ليس 
يسم فیس » ولا بجوه قحس » لا بوسف بالمكون 
والمركات » ولا بالحلول والكيفيات ‏ ولا تحتوى عليه الكيات 
ولا النافع ولا الضركات . ثم إنه ( يمنى عمرا ) قرأ ( إن كل 


, من فى السموات والأرض إلا آنى الزن عبداً » تقد أحصاهم 


وعدم عدًاء وكلهم نيه بوم القيامة فرداً ) . فقال له التزير : 
اسح عندك مماشر المرب أن اسيج تكلم في الهد ؟ قال : نعم . 
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قالوا له : فهذ فضيلة قد انفره بها عن جيع الأنيا قال 
عبرو : قد تكلم فى الهد أطفال منهم صاحب يوسف وصاحب 
جرج وصاحب الأخدود وغيرثم . فقالوا : عر » أتكلّم 
نبيم بثير المربية ؟ قال : لا ؛ قال الله فى كتابه : ( وما أرسلنا 
من رسول إلا بلسان قومه لين فيض ل الله من يشاء ويهدى 
من يشاء ) . قالوا: أبعث الله ير نيكم ؟ قال : نعم . 
قالوا : من ؟ قال صالم وشميب ولوط وهود . قال : فلحا موا 
كلام مرو وفصاخته وجوابه الماضر قالوا باتنبطية للك : إن 
هذا المربى فصيح اللسان جرىء الجنان ولا شات أنه القدم على 
قومه وصاحب ال بش » فلو قبطت عليه لامهزم أصحابه عنا . قال 
وغلام >مرو وردان يسمع ذلك . فقال املك : إنه لا يجوز لنا 
أن ندر برسول لاسما وحن استدعيناه إلينا . ققال وردان 
بلسان آخر ما لو » ففهم عمرو كلامه . ثم إن الك قال : 
يا أخا المرب » ما الذى تريدون منا وما قصدنا أحد إلا ورجع 
باليبة ؟ وإنّا قدكتبنا إلى النوبة والبجاوة » وكأنكم بهم قا 
وصاوا إلينا . فقال عمرو : إننا لا مخاف منككثرة الميوش والأمم 
وإن الله قد وعدنا النصر وأن يورثنا القن وتميق دعر إلى 
خصلة من ثلاث : إما الإسلام وإما الجزية وإما القتال,. ,فقالوا : 
إا لا نبرم أمراً إلا بمشورة اللك القوقس » وقد دخل خلوته » 
ولكن يا أا المرب ما نظن أن فى أسمابك من هو أقوى منك 
جنات ولا أفسح منك لائ - فقال مرو :أا ألكن لاتا من 
فى ایی » ومنہم من لو تكلم لعلت أنى لا أقاس به . فقال 
الك : هذا من ال حال أن يكون قبهم مثلك . فقال : :إن أحب" 
للك أن نيه بمشرة مهم يسمع خطابهم . فقال الاك : أرسل 
فاطلهم . فقال عمرو : لايأتون برسالة وإإما إن أراد اللك مضيت 
وأتيتابهم . فقال الك لوذرائه : إذا حضروا قیضنا عليهم » 
والأحد عشر أحسن من الواحد . ووردان يفهم ذلك . ثم إن 
اللك قال لعمرو : امض ولا تبطىء على”. فوشب عمرو قا و ركب 
جواده » فقال اللك بالقبطية م لأقتلهم أجمين . فلا خرج من 
مصر قال له وردان ما قله للك . فلا وصل إلى لمي أقبلت 
الصحابة 'وساموا عليه وهم يقولون : والله يا مرو لقد ساءت 
الفلنون .فانبل يحدنم با وقع له سهم وعا الوم وها ل وردان 
غمدوا الله على سلامته » 

فواضح من هذا أن الواقدي متفق مع ابن عبد الح 














فى مكان الفاوشة » ولكنه يختلف عنه فى أحد طرف الفاوشة ؛ 
فنا تقول ابن عبد الك إنها كانت يين مرو وساحب الحسن 
الفوقس » بقول الواقدى إلا كانت بين عمرو وأرسطوليس ؟ 
وأرشطوليس هذا هو فا يحدثنا الواقدى ( ص 58ب 50)- 
ابن القوقس ء وقد قت أياء لما أدركه من ميله إلى الإسلام ورغبته 
فى أن یسل ملك لمرب »ثم قام مقامه والناس جیما يظنون أنه 
يقوم مقام أبيه أثناء غيبته تلك التى اعتاد أن يتغيها طول شهر 
رمضان من كل سنة 

ولا برد ما يؤيد هذه الرواية فى كتاب حنا النقيوسى 

وإذا صح ما ترويه الرواية العربية من وقو'ع مفاوشة فى ذلك 
الوقت فى حصن بابليون » قليس من شك ف أمها كانت يبن عمزو 
من ناحية » والفوقس من ناحية أخرى كا يقول ابن عبد الحم » 
لا ین عمرو وأرسطوليس کا يزعم الواقدى . وحن ترفض ما يقوله 
الواقاق..لسببين جوهريين : الأول أننا لم نلتق بهذا الامم 
(أرسطوئيس ) فبا قرأناء من سائر الكتب الى تتحدث عن وقائع 
الفتم, . والثانى أن القوقس توف فى 9 مارس سئة 5417 
( بتارضص 1" )ى بين أن الحسن س للعرب فى ٩‏ إبريل 
سنة 541( بتار ص ۳۲۸ ) » فليس سحي إذن أن الفوقس 
قل قبل تسلم الحسن . ويخيل إلينا أن الواقدى قال بوقوع 
الفاوشة بين عمرو وأرسطوليس لا اللتوقس » لأنه كان يمتقد 
فى حب القوقس للعرب » وإعانه بدعوتهم » وتصديقه لرسولهم » 
سلوات الله عليه وتقده لا جاء به بولص ( الواقدى ص 4" و97 ) 
فلا يكون من طبائع الأشياء إذن أن بلول اغتيال عمرو قائد 
المرب » وا يازم أن يكون غيره هو الذى دبر هذه الكيدة . 

على أن الأستاذ بتار برفض هذه الرواية فقول ( تميق ۴٣‏ 
ص ۲۴۳ )  :‏ ولا نشك فى تتكذيب هذه الزواية ووصفها 
بأنها اختلاق ووم + وتقول هنا إن هذه القصة نفسها قد ذكرها 
( ابن بطريق ) عن عة فى فلسطين > , 

وحن » اعتاداً على ما يلقيه الأستاذ بتار على هذه الرواية 
من ظلال الشاك » ترفض هذه الرواية كذلك أو تشك فيها على 
الأقل . وواشح.خجداً أن القصة التى تقصها إما وضمت لاتدليل 
على دهاء مرو وسمة حيلته , 


( قبت تة ) يميم عقرب بك 


الرساة احم 





سقوط بولندة 
للشاعر « وماس اسل 3 
لللأاستاذ مود عرت عرفة 
ا 

انطوت ثلاثة أعوام كوامل على حادث اجتياح « بولندة 6 
الذى اندلمت بسببه نيران هذه المرب القئمة ؛ وفى الواقع أن 
بلدا من البلاد لم يمن" بمثل ما میت به « بولندة » من عدوان 
جاراتها التتاع عليها ... ففى منتصف القرت الثامن عشر 
ت وكان نظام الإقطاع إذ ذاك يفتك بعوامل الاستقرار والمدوء 
فها - أحست الدول الطامعة فى امتلاكها - لأول مرة - 
بسنوح الفرصة التى طال ارتقابها ؛ فاقترح فردريك الأأكر 
ملك بروسيا على كل من السا ورؤسيا الاشتراك معه فى اجتياح 
هذء البلاد . وتم ذلك عام ۱۷۷۲ م + حيث اقنسم الجيع قل 
مشاحتها » فى حين وضموا لسائرها استقلالاً إبعياي» و وکوا 
السلطة الحقيقية فى يد معتمد روسى يتمق 3 واريينو » 

وبمد عشرين عام من هذا التارخ ع أتجيت أنظار أوريا 
جيمها إلى فرنسا وثورتها المارمة ؛ واختلس الروس هذه الفرصة 
فاجتاحوا بِقيْة بولندة واحتاوا عاسمنها عام 10/41 م 

وقد لاذ الوطنيون البولنديون بأذيال الفرار .* حيث تجمعوا 
بإقلم سكسونيا (فى ثمال بوھیمیا ) » وكونوا حزبا سياسينًا 
قويا برئاسة كرشيسكر 

وكان هذا الأخير من تملموا فى فرنسا » وتغلغلت فى نفوسهم 
روح الحرية منذ طفولهم ؛ وقد اشترك فى حرب الاستقلال 
الأمربى انتصاراً منه للروح الوطنية أنَى وجدت ... فكان 
في الواقع خير من يقود مثل هذه ال رک ! 

وقد يدأ يتأليف جیش قوی تربص به حني اندلع میب 
الثورة فى إولندة عام 1۷۹4 م . فدخل البلاد متتصراً » واحتل" 
« وارسو » » حيث أنشأ حكومة وطنية حرة 
اروس بالبروسيين » وتمكنوا متحدبن من .هزيعة إلوطنيين 
واحتلال وارسو عة أخرى عام ۱۷۹١‏ م 


وقد ود تع <-كونهيسكر » بوم ذاك أسيراً » وجرت مذبعة 
CEE‏ 











. وهنا استنجد 


رهيبة عند جسس مدينة براغة ( شرق وارسو) راح تينما غدد 
وفيد من الوطنيين البولنديين ... واتفقت حينئذ كلة روسيا 
وبروسيا والفسا على حو بولندة هاا من مُضْوْرْأُور! السيانى 1 
فكانت تلك أشنع صورة للطفيان يسجلها تاريخ القرن الثامن 
عشر ؛ وقد ضحت أورنا والمالم افج جيما لهذا الحادث الذى 
بدا فيه مبلغ استهتار القوة السلحة بحقوق الأعزل الشميف 1 

وف هذه-القصيدة يصور لنا ۵ توماس كاميل » س وقد 
عاش بين سنتى : ۱۷۷۷ م » 1844 م مأساة « بولندة » 
فى عام ۱۷۹۰ م 

وهو يبدو فا ممبراً عن شعور الوطنيين ويحبى, الحرية 
فى العام جا » من آسفهم هذا الحادث وأرمض تفوسهم .. 
ولسنا هنا بسبيل ذكر كفاح بولندة لتخليص استقلالها طيلة 
القرن الناسع عشر » أو إيضاح ما تلا ذلك من أحداث اهت 
بإختلالها الأخير فى أول هذه المرب الحاضرة ؛ فلكل ذلك 
مواشعه من أبحاث التارخ ؛ وإنما نتم هذه القدمة الضرورية 
ركنا إن قطليدة وأاسقوط بولندة » نشرت - لأول مرة = 
.عام 1۹۹ م .ل آئ بمد مأساة السقوط بأربع سنوات ‏ 
من ذيوْآن للشاغل اانه « مباهج الأمل » ... وها هى ترجتها : 

أيتها الحقيقة القدسة ! لقد مخل عنك النصز » ولكن 
إلى حين » وفارقت' أخاك « الأمل » ابتسامشه أسفا عليك ... 
عندما توجه اقل اناعم بجحافله إلى ممترك الثمال » ونح ركت 
فرسانه من المّتاة أول القوة » ومشاته من « اليندوريين0؟ » 
ذوى السبال والمثانين : خافقة أعلامهم الرهيبة مع نسمات المنباح 
او طبولم فى دقات كيزيم الرعد » سرتفم رنين أبواقهم 
فى شبه المويل ... ! 

إنه الفزعالأ. كبر فى ضميجه وتجيجه 0 يتحدار مع طلائع 
الشر منذراً بولندة والعالم كله بالويل والثبور ! 
أشرف بطل فارسوثيا الأخير"" من ممربأء العالى على 

)١(‏ فرقة من الجيش الفسوى»ننب إلى بندور ۴نا ه۴۵۵ » وهى 
قرية من قرى هاري 

(؟) هو كوشيسكو دطمدكوم؟ الذى أهرنا إليه » وقد اعتقل عب 
هزعة فارسوفيا عام 1/48 م ثم أطلتى سراحه بعد حين م ولا رد عليه 
الأمبراطور سيفه تكرمة له رفضه كائلا : « ما عاجت إلى حمل مثله ولسث 
بذى وطن فأذوه عنه | > وقضى بقية أيامه فرف رفسا حيث توفي عام ۱۸۱۷ م 











AY‏ ازستالة 





سهول ألم مها امراب واجتاحتها جوانح الدمار ».فصاح من قلب 
0" 

يا إلعى » تمد جراح وطنى الكلم . 
تشد أزر الأبطال الجاهدين ؟ ولكن ... لِتسّث فى أرضنا 


ده اناا يد ق 





شياطين الفناء » ولجم عليها سحائب"الناا . . . فالوطن حى 
برغم ذلك باق ؛ وبابعه الرهيب نشهر أسيافنا البواتر ... فالمبضوا 


يا رفاق ؟ وأقسموا جين أن تميشوا من أجله أو تموتوا فداء له ! 
*** 

قال البطل هذا ء ثم انكف إلى رجاله البواسل يَشُظِمهم 
صفوقاً خلف الأسوار الحصينة . . . فثة قليلة لا ينقصها الإيمان 
ولا تموزها النجدة . .. قوة متاسكة مرهوبة السطرة » خطو 
فى ثبات وف أناة مما .: مترفقة كأنها النسم العابر » متدفقة 
كأنها المواصف الموج ! 

... وانتقلت الأصوات خفيشة هامسة ترج مع المواء 
وج البنود » مرددة شعارهم الذى به يتعارفون : « الانتقام ... 
أوالوت ؟ ثم ارتفع الشجيج ءالا قبا ية ال ig‏ 
نواقيس الإنذار تملن الحطر الدام » وتياغ الفحدبربالأخير ! 

N 

ولكن . . . يا للأسف ! عب أينها القبلة الباسلة أن تنتال 
قذائفك مدوية كالرعد بين السفوف ... إنها لأشنع صورة وأدماها 
يسجلها التاريخ فى سفر الأيام ! ( سر" ماتيا ) تسقط صريمة 
فىغير جرم » فا کی عليها عن“ بقطرة من دمع ... ! 

واها لا ... م تجد السديق كريا ولا المدو رحبا ... ! 

لم تسمفها القوة وهي فى سلاحها وعدتها » ولا أبقت عليها 
الرححة وهى فى محنتها وباواها ... 

هورد ينه الستال من يدها الوانة قدا » وأغمضت 
ن بيريق الحياة » وناءت بكاهلها أثقال الطنيان » 
فا أطاقت البوض 

ها هو ذا الأمل يقرع سمع الدنيا بكلمة إلوداع موليا عنها إلى 
حين ؛ والحرية تعول صارخة إذ ترى ( كوشيسكو ) يهوى من 
علیاله ... 

















* 





)١(‏ سرماتيا اهمه : اسم قديم لبولدة 





اتحدرت الشمس إلى مثريها وما وقف سيل الدماء اموا » 
وبدد نجيج القتل والفتال سكون الليل الثارق فى غفوته » 6 
قبع الدمار ظلالها على قناطر ( براغة ) الفخمة ؛ ونحدرت 
ال من أسفلها عخضوبة بالدم القانى . ثم أعولت العاصفة فطنت 
على صرخات الجز ع وصيحات الوهل التصاعدة ٤‏ يبنا أفسحت 
الحسون المماء للغزاة طريقاً مبادها الأشلاء 

ألا أسينخوا ... إن الأبنية الحترقة لتهار فى دوى يمم 
الآذان ؛ ومثات الأأسوات الواهنة يجار فى طلب الرحمة والنوث 
وه يائسة مهما ؛ جتى لاما الأرض تزازل زازالها » والمماء 
ترى من رجومما بکل شهاب ثاقب ! .. 

إنها الطبيعة وقد أدركت هول الفاجمة تضطرب من أعماقها؟ 
والكون بأجمه يبز جزعا لهذا البكاء والإعوال 

نا 

ها الأرواح الذواهب . أرواح الأبطال الكاة وكل ذوى 
التجدة من المالكين ... يا من استازفوا دماءثم ولفظوا آخر 
اننام في ساحات القتال من انون و ترا .. 
با حلفا النيسالم وأطدةء الإنسانية جيما : أثهروا سيوف من 
جد لأجل ( الإنسان) ؛ حاربوا فى سبيل غايته القدسة ؛ 
وقودوا طلائمه إلى النصر . ثم كفروا يللدم الصَبِيبٍ عن دمو ع 
«سرماتيا » الى درت وهی بالجيع نخضوبة ؛ واجماوا لها من 
المتاد والمدة كا جملم لأوطانتكم .. 

کل ياف يي لزنا ب(" : 
أو إللك الفارس ( بروس )*"© بطل (بأسكييرن ) . 
مسيى اس عيسيات ,بن 


(جرجا) تجرد هزت فر 











(۱) براغة هه۴۴ : مدينة شري وارسو ء عندها جرث للذعة 
المائلة الى ذهب ينها كثير من الوطنيين البولندبين ٠‏ وهى غير ( براج ) 
الكاثئة بتفكوساوفاأكيا 

»( م عساثون Marlo‏ على مدى ۲۵ ميلا من أثينا » وفيها 
انتصر الاغريق بقيادة ملتيادس على جيوش الرس عام + 45 قبل" اليلاد 

() لكترا »1 : قرية واسم موقمة فى اليونان هزم يها 
إبا منداس الطبي قوات اسبرطة عام ۳۷١‏ قا . م 

(؛)-نيل ٣٥1‏ : عرر سويسرا وبطلها الفوى » ولا يعرف تاریخ 
حياته على وجه التحقيق 

(ه) 8e‏ : روبرت بروس ملك اسكتلندا الذى امنترذ جرية أوطنه 
من الاتبليز بمد أن اتصر عليهم فى موقمة بانكيرن هام 18814 م 


Ar الرساة‎ 





فى معبد الشاعر المصري 
لللاستاذ إراهم صبری 
مرج بقلم واناز مار على عسل 


موس سم 

إبراهيم صبرى : شاعى موهوب من شعراء اللفة التركية » 
وهو یمیش فى مصر فى نرب متصلة | كثر من عصرين عاماً » 
يميش فى داخله لا أنيس له إلا شيطان شمره . شاع يترنم 
أو ينوح لنفسه . شملة تتوهج لا يراها إلا الظلام الداس » 
يا لعجب 1 

ثم اتتقل الشاعي إلى جو جديد من الشمر بين صماية 
يعيشون فى بلادم فى غربة كغربته . استمع الشاعي الك 
إلى أنين الشمر العربى الذى تنائر فى جو « المبد » > وأسنى 
إلى الترم المزين الذى اشتركت فى إيقاعه تفوس تحن 
فىغربتها» وتلفف روح الآلام المرية فماتقها بشوق وصبابة 

احترقت النفوس فى نار النربة الستمرة » وحول دخاته 








المطرى طلفت أشباح الصسابة : « الثامم ود حن 
سماعيل الذى تهدى إليه الفصيدة ؛ وجي ...م » ووسميد ... » 


وعبد السلام ... » وعبد الر. » والشامائرى براحي 
صبرى » وود ... وعثان ٠. ٠,١‏ وفي مسد الغرية 
الحارقة أقيمت شمائر الألم الدوهج »> والأحزان التضرمة » 
وانبمشت روح المطر تتصاعد من نار غريبة متأججة » ومن 
هذا الجو المعنمل قبس الشاعر التي لأشماره لازا خالدة أضاء 
بها زاوية من المبد قد نامت فيبا ساعة من الزمن فرت 
إليه من جنة الخلد ٠‏ (عثان) 

















ذات بوم حرم شيطان شعرى فى جر حياتى » وحداثنى 
.حديئاً من الشمزء قال : 

«القد ادت من أودية الحقيقة مسكتا وبقيت” فسا إلى 
الآن » فليكن هَدَّف جناحَك الذى ْف بك إلى الأرض 
جرا جديداً متعاليا . ولا ريب أن السلواتر المرة لا قشبه 
منفاك الضيق » فليرافقنى براعك عتا نى سماء الحيال » ليلع 
على المنى الم“ فى « ديوان » الفلك » فيكتب أشماراً أسطورية 

دم عنك هذه الأفكار الى صرت بها هذه الأرض 
البالية » وليكن لون" أشمارك من لون الفجر والشقق » ولتكن 
نام نظمك من وزن نظام النجؤم » 

mee 





و 


وإذا بقوة سحرية قد تسلطت على سمى وخيالى مرجت 
إل اقلم أل اق عيبو رارت ری لزي ر2 6 
وتصاعدت كالبخار حتى اتهيت إلى الستخاب . وكانت نظرتی 
هى صلتى الأخيرة بالأرض التى احتجبت وراء الفيوم . لا أدرى 
کر مكنت" فى الظلام حين وجدت نفسى فى ساحة معبد النقيت 
فيه بشيطان شعرى ؟ وبدا لى أن هذا النكان الذى يسمي 
« المبد » كأنه يحتوى على الدهس : قبته رأس شاعم عبقرى 
شيد عرشه الساى فى ملك الحيال » وقد بسط سلطانه على دولة 
الشعر » اشتملت نار المبقرية فى رأسه كالبركان فتألق جو المبد 
بأضواء هذه النار . وبمد لحظة ترددت فى المبد أننام وألحان » 
وتقدمت لاستقبالنا حور أمسكن بأيدمهن محا البخور » فانتقلنا 
إلى عام خرافى يفوح بالمطر » وقد تربع الشاعن متزويا بغر 
اكثياث فى زارية المت » وأمامه موقد النار قد وضع على 
حجر سحرى . من نظر إلى هذه النار خيل إليه ألما مسيفت' 
من الشمس لأنها تتوهج بنياء كأنه احتوى على لألاء النجوم . 
ركأن الشاعين تقد اواب الملوم وألقاها فى سميرها فتصاعد دخان 
براق يتمثل فيه الذكاء , آنا فى اجو قوسا متموجا تال أمواجه 
مسقولة من لين وعسجد » فاعتلي الشاعر هذا القوس وبيده 
آيات شمره » ينها رقصت أشباح أبدعت فى الرقص وغنت بالحان 
لانسمع . كأن فى حلقات الدخان معانى مبهمة أحاطت بالنفوس 
فأثارت فما عاطفة سامية غير بشرية تكاد تشبه السكر » لو أن 
السكر يأتلف مع المبقرية .كان بريق النظرات وماج ينا كانت 
الأجسام خامدة كأنها احترقت بطلّسم » ارك الوح وحدها . 

Kr. 

رقص الشاعن مع شيمتة كأنهم يتهاذون فى الفضاء » وأقام 
شمائر المبد '» ثم أطرق كأنه يسجد ١‏ ولو أقامها كاهن مجونى 
لا أبدع کا أبدع » ولا اهتزت له أركان المبد كا اهتزت 
كه » وكأعا الشاعى يستمد ألامه من المند والسين 6 فهو 

ينشر فى جو م من عشرابه خيالات تتضواع بالمعلر » فتسرى 
ف ظمة قوة رة تحمل قزافيه جل و صررة بوذا 

nue 


اجتممت بالشاعى فى ساحة المبد.» وتا لفت روخى مع أهماق 
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8 ء 
حق الامام في نسخ الا حكام 
لعا فاضل 
ieee‏ 

نشرت مجملة ( الرسالة ) النراء كلة قصيرة نحت عنوان 
« عاولة قديعة جريثة فى الفقه الإسلاى » ؟ وقد ذكر فى هذه 
الكلبة أن من الفرق الإسلامية من يععلى الإمام حق نسخ 
الاأحكام » وأن الإمام أبإ جمفر النحاس ذكر ذلك فى كتابه 
« الناسخ والمنسوخ » ؛ ولا شك أن مأ تذهب إليه تلك الفرقة 
- إن صح ‏ هو الوسيلة الوحيدة لما براد الآن من تطويع الفقه 
الإسلاي لجاراة الظروف والاأحوال » حتى لا يحد السلمون 
فى الفمل به حرجا فى أى زمن من الاأزمان ؛ وقد قال الله تعالى : 
( وما جمل عل فى الدین من حرج ) ؛ وقال أيضا»فى .يبان 
الغاية من بمثة النى صلى الله عليه وسل : ( ويضع عنم إصرم 


والاأغلال التی كانت علهم ) . فالذين النى اء لرفع پا كان 


سريرته . لحت فى يده براعاً قد أمسكه بقوة سحرية شيطانية ؛ هر 
يسور العالمهذا اليراع . إنشاء استرسل نى وصف المشق فأب 
القاوب اليتة ما بكي هو من المجر والمتّنى » وإن شاء اودع 
الرياح أسراراً تحملها إلى سراف حبيبته . إن البحار صورة حية 
الجر ع لکا تو4 سيان کا أنسرى متيب اسل 
أمواجها:؛ وإنه ليستنشق النسم فيتحوّل فى صدره إلى زفرات 
ترم بالأنين . لو شاهدت الحامه ارأيت عال آخر . المالم 
بلا حبيبة » هو = عنده س عام لا وجود له! ومن هی حبيبته ؟ 
وما ى ؟ سر هل !! فى عينيه ظلال لا تزول حی فى الظلام . 
نظراته غاسقة كأمها ممتلثة بألوان حسناء معراء . وهو يرس ل هذه 
النظرات إلى النيل فيخيل إلى أن غرامّه غارق فى لججه » 
فهو يبتق على شفافه ساهراً ساهداً لمل“ الحيّاب يتحدّث 
بغرامه ؛ والدمو ع تنحذر من مقلتيه فى محاذاته كأنها تسيل 
وزاء شر حسناله المترسل ق غراه :1 لد آذ وادئ البيل 
معبدا لمبقريته » أنه أفق“يشزف على ”حدود الهم امطلقة » 
والقارى” أمامه كذرة لا تدرى ما هو هذا العام » ولا يدرك 
ما هى هذه الأفلاك ؟ راہ ھن فال 


فى الا دان قبله من أغلال » لا يكن أن يقر أغلالاً على أتباعه 
فى أى زمن » لأأن هذا لا يتفق مع غايته » ولا تتحقق معه تلك 
اميزة الى امتاز مها على الا"ديان قبله 

وإعا كان ذلك هو الوسيلة الوحيدة لتطويع الفقه الإسلاى 
لجاراة الظروف والاحوال » لاأن ما يذهب إليه بمضهم فى ذلك 
من جمل وظيفة الإسلام روحية بحتة » لا يتفق مع حفيقة هذا 
الدين » فقد جاء بعد أديان بمضها يغلب جانب الروح على الادة » 
وبعضما يثلب جانب المادة على الروح ؛ فعمل على الموازئة يْهما » 
وجعل من غايته إعطاء كل مهما حقها » حى لا تطنى إحداها 
على الأخرى » لينم هذا نظام الممران » وبتلاهم إلدي مع طبيمة 
الاجماع البشرى » لان كل دين لا يتلاءم مع هذه الطبيمة » 
یکون غلاغلها » وتکون تكاليفه فوق طاقتها ؟ وقد قال الله 
تمل : (لا يكلف الله نفا إلا وسمها ) 

وكذلك ما ذهب إليه بعضهم من تقسم التشريع الإسلاى 
إل دام ومؤقت ؛ فهو لا ينى أيضا بتطويع الثقه الإسلاى 
بارآ لفلاو رالا رال » لاأن جمل التشريع الؤقت ما صدر 
عن .الى :شل اللاعليه وسل بشخصية الإمام النهد » وجمل 
النفلزع الذائم ذا نار عنه بشخسية الرسول المبلغ عن الوحى » 
ومن يدرس التشريع الإسلاى يمرف أنه من التعذرتمييز ما صدر 
عن النى سلى الله عليه وسل بهاتين الشخصيتين » وبر أنه مع 
إقرار الوحى لا" حكام الاجتهاد » لا يكون هناك فرق ينها وين 
الاأحكام السادرة عن الوحى السرف » وهذا إلى أن ما يراد الآن 
هوقا بع الفقه الإسلاى لجاراة الظروف وال حوال ولولم يكن 
مصدره شخصية الإمام الد » حى يكون تطويماً شاملاً 
كاملا » ولا بوجد فيه ما يموق هذا الفقه عن مسابرة أى زمن ؛ 
وهذا لايمكن إلا ما تذهب إليه تلك الفرقة من إعطاء الإمام 
حق نسخ الاأحكام ؟ ولمذا قلنا : إنه هو الوسيلة الوحيدة لتطويع 
الفقه الإسلاى لجاراة الظروف والاحوال 

ونريد بمد هذا أن نبين أن الإمام أي جمفرالنحاس ل ينص 
فى عرض مذهب تلك الفرقة فى نإعطاء الإمام حق نسخ الأحكام 
لأنه لم يمن إلا بالرد عليها. » ولم يبين ما استندث عليه ق إعطاء 
الإمام ذلك الحق » مع أن كل عاقل لا يكين أن يصدرفي أحكامه 
عن الهوى » بل لا بد له من سند قوى أر ضميف بمتمد عليه 
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فى أحكانه » ويحمله على خالفة غيره ؟ وقد فاته أيضاً أن يبين 
كيف يستممل الإمام هذا الحق عند تلك الفرقة ؟ أيستممله 
کا یشا+ ووی » فيكون لمن ذلك لموى الذموم ولصلحة 
الإمام دون مصلحة الرعية ؟ أم يستعمله للمصلحة العامة » وك 
فيه بالاجتهاد منه ومن أهل الل والعقد فى الأمة ؟ ولا بد أن 
هذه الفرقة لا ثملى الإمام ذلك الحق إلا على الوجه الثانى ء لأنه 
لا بوجد عاقل يمظى الإمام حق نسخ الأحكام بحسب الموى » 
فيكون عرضة لسوء استماله » واستخدامه قا يضر الرعية 
ولا ينفعها 

وإذا كان الإمام أو جمفر النحاس قد فاته بيان مستند تلك 
الفرقة » وجرى فى ذلك على عادة فقهائنا فى الفمل على إماثة كل 
مذهب يخالف الذاهب الشهورة » حتى فقدنا بذلك ثروة فقهية 
لا يستهان مها » وكانت تنفمنا فى كل أزمة تشريمية تحصل لناء 
كلا زمة التشريمية التى تمانها فى عصرناء إذاكان قد فاهاذلك 
فانا تحاول أن نبين هنا ما يمكن أن يكون مستند تلك الثرقة 
فهاذهبت إليه » بدون أن تحمل أنفستا تبمة بها نوهأ وحكيه» 
لأن من يحى ما يمكن أن يكون مسن القول من الأقوال 
لا نيصح فى أدب الناظرة تحميله تبمته » وإتما هو كناقل لا بلزم 
إلا بتتسحيح النقل 

فا يمكن أن يكون مستند تلك الفرقة أن الله تعالى ذكر 
فى كتابه الكريم أنه شر ع لنا من الدين ما وصى به نوحا 
وال نبياء من بمده » فشريمة اله إذن واحدة لا تقبل التنيير 
والتبديل » وليس الإسلام فى معيمه إلا تلك الشريمة الثابتة من 
عهذ نوح » أما تلك الفرو ع التي تضاف إلها فإنها ليست من 
حعيمها » ومذا مخلف فما الا نظار » وتقبل التغيير والتبديل 
تحسب الظزوف وال سوال 

وما يكن أن يكون مستند تلك الفرقة أن الله تعالى كر 
تشريع النصارى للرهبانية بعد عيسى عليه السلام » فلم يدم 
تشريعها مهم » بل أقر ابتداعهم بقوله تعالى : ( ورهبانية 
ابتدعوها ما كتبناها عللهم إلا ابتغاء رضوان الله فا رعوهاحق 
رعايتها ) فلا بأس إذن فى كل تشريع حسن بمد الاأنبياء» 
والإسلام فى ذلك مثل غيره.من الأديان 





وما يكن أن يكون مستند تلك الفرقة أن النى صلى اله 
عليه وسلم أعطى السامين خق التشريع بمده » وذلك بقوله : 
« مارآء السلون حستا فهو عند الله حسين © » وبقوله أا : 
« من سن سنة حسنة فله أجرها وأجر فاعلها إلى بوم القيامة » 
ومن سن سنة سيثة فمليه وزرها ووزر فاعلها إلى بوم القيامة » 

ومنها أن أهل الصدر الأول يتحرجوا من التثيير والتبديل 
فى الأحكام على ما اقتشته الصلحة العامة فى عصرم » فأبطل 
عمر التغريب فى الزئا حين فر بعض من غيم إلى بلاد الروم 
فتنصر » وقد طلب منه نصارى تثلب أن يجمل جزيتهم صدقة 
كالسابين على أن يدفموا ضمفها له تقبل ذلك مهم » وكذلك 
زاد عبان فى أذان الجمة حين كثر سكان الدينة فى خلافته » 
وأسقط معاوية.حد السرقة عن قوم أشراف سرقرا فى عهده » 
وقدم موان بن الك خطبة الميد على صلاته حين رأى الناس 
بتضرالن:يمد الصلاة ولا يحلسون للخطبة 

فهذه كلها وجوه يكن استناد تلك الغرقة علها » كا حكن 
سآ رد مإعلهم » ولو أن الإمام أبا جعفر ذكر ما تستند عليه 
لأغناناأع نك ف لدم الوجوء » وقضى بذلك حق الإنصاف 
والتارے (ع) 


والتاريم 





الأسبوع الثالث 


سجل تجاري ۲۹۷۴ 
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الفن والحماة” 


فهم” الثىء ریه فى موضمه الحقيق بين سائر الأشياء . 
ولا يقف العم عند الجزنى أو عند الفرد إلا لكي يكشف عن 
القوانين التي تربط ذلك الجزثى أو ذلك الفرد ببق المالم . ولكن 
إذا نظرنا إلى الأشياء من الناحية الجالية » فإ نكل شيء يبدو لنا 
كأنه كل متميز نام ودد » ونحن لا نتمتع بصورته إلا لأنها 
تمثل لنا شيا متميزاً له خصائص تعريفية خاصة . ولا كنا تحن 
- وحدنا - عاجزين عن خلق مثل تلك السورة » فإن الفن 
يسارع لساعدتنا . 

وتنتمى الماطفة المقلية اعنااءعااع؟ه1 ؛معج:ذامعة إلى طائفة 
المراطف الوجدانية #داواطاةممرزة .مء » مثلها فى كل ذلك 
مثل الماطفية الجالية عدوا طادع .٤ءء‏ . ولكن الماطفة الججالية 
تتجلى فما الشاركة الوجدانية أ كثر ما تنجل فى الماطفة العقلية » 
لأن هذه الأخيرة تحددها علاقة الأشياء فيا يبا أ/كثرائما ار 
بعلاقة الشىء المزثى نفسه بماهيته الماملة > كذاك أتنتج العاطفة 
الجخالية ما نبحث عنه لنوحد به بيننا وبين الأشياء فنحيا خياتهاً 
وندخل عنصر الخيلة فى حياتنا الخاسة . وهناك لذة جالية تنج 
من استخدامنا لأعشائنا استخداما حرا » أى أنها ترجع إلى 
اللمب الذى نقلد فيه أتمالاً يباشرها الإنسان بحم 
أجل غيات هامة وعملية . ويمكن أن نسعى كل فن لمبا ما دام 
يقدم لنا صورة ما » أعنى إتناجا مثاليا للحياة الواقمية كلها 
أو أجزاء مها ء 

وتتخذ العاطفة الجالية فى تموها واتتشارها. مظهراً خلقياً 
هاما » فين تسيطر على الإنسان تجمله ينسى نفسه أمام قيمة 
الاأشياه » فلا يمود يفنكر فى نفسه ذلك النوع من التفكير 
الأثالى البتذل . ويتشمن الجال الحقييق قوة حبرلا على ت كر 
وإرادة رؤيته ثانية وعلى حبه والإيجاب به . والشخص القادر 
على إنتاج الاأشياء الجيلة » مثل من ينظر إلى الا مال الفنية 
أو أعمال الطبيمة من وجهة النظر ا جالية » بحس ميل زسم محؤها 
( ی غير أنانى) ونی نفس الوقت تننظ فيه قوى الحدس والاتتباء 





المادة من 








والإنتاج بحركة قوية متسقة ويضاف إلى ذلك هنصر مثالى آخر . 

عرف أرسطو التراجيديا بأنها تفلي حدث عظم:يثير الشفقة 
والموف فى الإنسان ويظهرها . وما يقال عن التراجيديا يمسكن 
أن يقال ع نكل ألوان الفن الختلفة . فاللمب ( وكذلك الصورة) 
يثير نفس ما تثيره الأحداث الواقمية التى يمثلها من عرّاطف » 
ولكن بشكل آخر تستختى فيه المناصر المؤلة والأنانية فى تلك 
الأحداث . والحوادث الواقمية تفاجثنا وتقع مباغتة » فلا نتمكن 
من كشف ما ينها من ارتباط واتصال ٤‏ ولذا يبدو لنا أنها تحدث 
مقتضى الاتفاق والصدفة فة ط ء وهذا هو السببٍ فى أنها تقدم لنا 
أشكالاً متعددة ومختلفة تثير عواطف متعددة ومختلفة . ولكن 
الأعس على عكس ذلك فى الفد ؟ فشكل شىء هنا له غرض معين 
هو إنارة انفما لكلى واحد يتناسب مع خطوط الشىء أو الحدث 
الضرورية والتمريفية الميزة . ويستخرج الفن ماله الضرورية 
من صورة الشى' الفردية دون أن يذهب إليها » وبذلك نتخلص 
من التنافر ونستقبل تأثيراً واحداً مميت » فيكون من السهل 
أن تدمج" وتتوحدغبمراطننا فى الشىء المثل » وهذا هو 
سيب أن الآنتاج النى مانا نفهم الأشياء فهماً أحسن » وإن 
كان الا:يقدم لنا طعا شرحا علبي . ولكن إذا كانت التراجيديا 
تثير الشفقة واالموف وتظهرها » فإن الكوميديا تطهر عاطفة 
القرة والماطفة الشخصية ؛ وما تثيره من نمك ليس فى الحفيقة 
هكا أو استهزاء » ولكنه عاطفة نحرر وخلاص » تأنى من 
ريتنا السغائر والدئايا والمتناقضات والشرور ظاهسةعارية ساخرة» 
على معرفتنا فى نفس الوقت أمها جزء من الحياة 

وقد حث كثيرون فى علاقة الجال بالأخلاق » وإلى أى حد 
يتفق: العمل الجالى أو الظاهرة الجالية مع مطالب الأخلاق » 
وتساءلوا هل"السور والنقوش الحسوسة وغيرها جائرة ومباحة 
ولا تتمارض مع الأخلاق أم لا ؟ وفى الحقيقة ليس هناك محل 
لثل هذا النساؤل ؛ ففبا بختص بادة المرض وشكله لا بوجد 
أى اختلاف أو تنافر بين ما بقتضيه ال جال فى الواقع وما تسمح به 
الأخلاق » فكل ما له قيمة جالية.لا بد أن يكون متفقا مع 
الشاليم الأخلاقية . وفى صلة آلفن بالبيداجوجيا تمد أنه لا يككن 
السماح بوشع كل قصيدة » ولا أى قمنيدة» ين أيدى'الأطفال 
فيتداولونها فبا ينهم . ولسكن ذلك لا يتصل بالقيمة الجالية ولا 
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يحط منبا »-فإن الذى مبيج نزعاته الحسية أو الشهوية من أثر 
تقش مثا ما يحدث له ذلك لأنهلم ينظر إليه من الناحية اججالية 
فلم يتطهر ميله وهواه » بل جاء الأعى على المكس وهاجا بشدة . 
وذلك الشاب الذى يحدثنا عن لوسيان أنه أغلق على نفسه معبد 
أفروديت وقضى فيه ليلته يمتنق تمثالها » ل تدفمه إلى .ذلك 
فى الواقع الماطفة الجالية » بل شىء آخر 

وعليه » إذا كأن الفن يعنى حياة مثالية » فإن الفيمة الفنية 
.يحب أن تطابق الفيمة الميوية وتناسيها . وبالتالى قيمة الممل 
الننى لا ترتكز فقط على النبوغ أو المبقرية » بل على ال مياة الى 
يمثلها كذلك . ويحب على الفنان القيمى أن يصارع فى سبيل 
سيادة وجهة نظره نحو الأشياء حى يقبلها الناس . ويرجع 
جز کین من المارشة شد الوا اقمية الجالية الحديئة إلى أن الاس 
بېحثون فى الفن عن اللو أو الراحة فقط » هم لايحبون أن 
بواجهوا صرارة الحياة وأحزانها » ولا بريدون أن يثيرثم الموف 
والشفقة ؛ قد اعتادوا على تذوق التراجيديا القدعة والإيمات 
بها فها من ضريات القدر القاسية » ولكنهم لا يمهم احّال 
تراجيديا حديثة مثل تراجيديا'2 إيسن »ثلا ا لاتا أعبأح» . 
والواقمية المد الأعمال الكيرى 0 تستع شيئ إلا أن مك 
النظر إلى المياة الواقمية أعمق عن ذى قبل . فالفن إذن بباشر 
عملا تربيويا إذ يفتح عيوننا ويقوى مشاعينا وأنقسنا لمقابلة الحياة 
وجد"هاء ومهيتج وجداناتنا شد مافها من شرور » وبرينا كين 





أن الحياة الإنسانية مشلولة ومسجونة فى سجن سحيق بعيد . 
فالشاعن مثلاً يمكنه أن بملننا ويهيئنا لتقويم الأعمال أحسن 
من أى فلسفة خلفية 

وبالرغم من علّم لكان الذى يشغله الفن فى الحياة» فإنه 
لايمكن أن .قوم ماما . ولا يحكن أن ينظر الفنان الحق إلى 
الحياة الواقمية كثىء فنى بسيط . فهو فى فنه يبحث عن "العمل 
أ كثر مما يبحث عن النسلية » وينظر إلى فته كسمل جى 
اجتامى . وشل الفنان مل المالم برى المياة فيحاول أن برها 
الآخرين مثلما رآها هو . ولكن المواة يرون المي اة لمبا حى 
إن شيللر يقول : « إن الإنسان لا يكون إنسانا إلا حين يلمب » 
فهو رى أن الميش فى دنيا الميال والب هو تمل الإنسان 
الذاق » ويجب أن يكون للانسان قلب حر کیا يتخلص من 
ضنط الواقع وسيطرته ويذهب إلى الحياة الثالية والواقمية قى الفن 





- مثلها فى ذلك مثل الرومانتيكية تماما ‏ تجملنا نعيش في عام خيالى 
أغرااً عن الواقع . فالواقى حقيقة غارق بدوره فى الخال كالثالى ؟ 
وخطر ذلك أعظم على الواقى مته على الال » لأن الثالى المتدل 
يعيش فی عالین : عا الأحلام الثالى 5 والمام السفل الوشيع » 
فهو يتك من هذا الأخير » ولكنه بالرغم من ذلك يعرف كيف 
يقبله وبراء على ما هو عليه » فلا يكون الاستهراء الجالى عليه 
كبيراً مثلها هو عليه عند الواقى الذى بريد إشباع مخيلته من 
الؤئرات الواقمية نفسها 
ولیس الفن عملا سنيراً بسيط] يختص به بعش الناس دون 
غيرتم » أو ينفرد به عصر دون غيره من المصور . بل الفن شىء 
عام لكل أمة ولكل عصر منه حظ مقسوم . فلا بد أن بكون 
لكل أمة قلا الماص » ولا بد أن يكون لكل عصر فنه الذاقى . 
ومن المسير أن تكتنى أمة من الأمم بفن غيرها دون أن بكون 
لمايفن يخاص مها ء لأ نكل أمة لا تمرف تام إلا نفسها وما يكن 
أن يۇت راقبا من مظاهى حياتها تأثيراً جاليا . والفنان يسكس 
تلك الاه الججالية انمكاسا كاملا » لأنه يميش فما وقد اندجت 
اشرات ب ١‏ وعلاالمموم يمكن أن “يقال إن هناك أساسا 
نكا مرخ الفسكر وأبإساسية لكل شعب وكل عصر يله 
الننانؤن لا ويمكيشونه » فترى أنفسناكا لو كنا حيا فيه » مغلا 
فمل هوميرومن » وداتتى » وشكسبير ۽ وجوه » وغيرثم . 
إذ عميفون جام التعريف = خلال ثارثم وأعمالمم = بالحياة 
المقلية الإنسانية عند الأوربيين ٠.‏ اعم اورم 
كلية الآداب س جامعة فاروق الأول 


الرواح العطرية 
وشنط یل للسيدات 
تجدونها بمحكتبة الجزيرة 
ص . ب . ٩۸‏ - تليفون 1١6‏ 


متمد ة لجر الرسالة لواو مرفي 











هيه الرسالة 





بيجماللون 


كيز اللأنب وشر صوم لتاب 
للأستاذ نغری شهاب السعيدى 
مھ ھی 

اء كتاب توفيق الحسكم الجديد فى شسكل حوار لأبطال 
بهم من أساطير اليونان » وابتدع لهم من خياله السب 
عبارات ذلك الحوار » وهيأ لم جوا رمزيًا يملح م » وتتتاويهم 
فيه المواطف والشاعن 

ما الحياة »وما الفن » وما ميزان السك عليهما ؟ وما الرأة » 
وما الرجل » وما وجه المفاضلة ينهم ؟ وما قكرة الآلمة والخلوقات 
وما مقاييس الأحكام على الأمور عندها ؟ ما امود » وتنا الفناء ؟ 
وما المقل ».وما الجنون ؟ 1 ماع المكة ؟ وك 0 
وتعرف وتقدر » وما البطش بالقياس إلا کیب بكرن اتقاؤة 
والحذر من التورط فيه » وهل إلى ذلك من سبيل ¥ ؟ 

وما هو الجال وما هو الحب ؟ وما تدا لسوقهنا بألحياة 
واتسالما بها » وهل ها وقف علها ؟ 1 

تلك - ومثلها أكثر منها ‏ أسئلة البشرية الخالدة الى 
مرت بکل فکر » وطلبت أجوبتها م نكل حکم 
البشر دود القوى بالتقص والفناء » فإنه سيفقن" فى التسآ ل 
والأجابة » وفى الأخذ والرد » والإقناع والاتتتاع » كل هذا 
تطمين لفشول القوى الماقلة التى تثيرها فى نفسه مشاهد 
الكرن ! 

... أما عن الفن والحياة » فهما لدى توفيق الحكم فكرتان 
إحداها ثم الأخرى لإبداع الكل الطلق الذى يتخيله 
فى أذهامهم أرباب الثل المليا فى المياة » وها من أجل إيجاد 
هذا الكال ينبن أن يكونا متلازمين تلازماً يضيق عنه إدراك 
البشر الحدود ؛ ومن هنا تيدأ عقدة القصة الفلسفية فى الظهور : 
فصانع القائيل ( الشّال) « ليون » رجل فنى نزاع إلى الكال 
الطلق » ولكن تزوعه هذا تزووع يكتنفه الفموض » لأنه 


.. ومادام 





لايدرى به ولا يدرى كيف يستقم له هذا الکال : هو بريد 
المياة » لآن في أعماق نفسه شعور الإنسان الى الذى إذا رلا 
إلى غاية نفسه الحية ألفاها متمثلة فى الجسم النابضة عروقه بالحرارة 
والحياة ... وهو يحب الفن لأن في طبيمته قبس من عبقرية 
الخالقين البدعين ... وفى سريرة نفسه الصافية الى مزجت قرة 
الإبداع بجبال الحياة » استطاع أن يجمع بين النقيضين ؟ وإلى 
ذلك توسلت روحه ؛ ولكن عقله - وهو بشرى محدود - 
م هتد إلى سر التوفيق بين ما بقع نحت فهمه من تناقض ظاهس 





فى فكرتى خلود الفن وزوال المياة » وبين طلأأنيئة روح 


« يجاليون » ونفسه إلى هذا التنافر البين الواضح ..؟ وى هذه 
الرحلة من القصة » تصل الفكرة الفلسفية إلى أبمد أغوارها » 
وتبدو عقدة الرمزية فما رائمة الجال » تمثل أبررع تمثيل وأصدقة 
قوم من لاف بين المقل فى حدوده الادية من جهة » ويين 
ادوج والنفس فى جوهيها التجانس الوحد من جهة أخرى . 
عل قد رة[ اختلاٍ النثار تين » وبمقدار قصور العقل عن فهم 
ما تشهله.الروح مل آذاق » وما تصل إليه النفس من حقائق » 
عة انض قالغال البطل » ويشتد كرب نفسه » وتغشاه 
موم الماء والميش فى الجهول ... ولا يدرك هذا الأم النشنى 
المائل النائى' بين المقل والروح عن اختلافهما فى النهم 


ء واختلاف طبيتهما فى شمول الأشياء والنفوذ إلها » إلا عبقرى 


كالبطل الثال » أو عبقرى كالبطل الكاتب الحكم | 

وإذا عرفنا بعد هذا أن المقل هو الحم فى هذه الخصومة 
التى ببنه وبين الروح عرفنا شقاء هذا البطل الشاب « يجاليون 6 
ومقدار اليف الذى لحق روحه الشاعرة وقواء البدعة وصفا( 
نفه الجيل ! 

قال المقل: « قوة الفن ! وما قوة الفن تلك النىيستطيع يها 
المالك أن يخلق الخالد ! » 

وقال الفن" : « ردوا على عملى ...:ردوا على" « جالانيا » 
كاكانت تمثالاً من عاج ... أها الآلحة » دعونى وشن » لنشسى 


وخخاوقات نفسى + ما آنا إلا صتوك ونظيركم ؟ بل إفى عليكم 


)١(‏ ص ۳۹ (۲) سام 





AA ازسالة‎ 





تفوقت » فانم ما فملم غير أن أفسدتم 
.. . أفسدتم جالى الخالد » أفسدتم جالى 


موت » وعلى قد 
الجال الذى أقت 
الخقالد » . 

وقالت المياة كلام كثيراً ولكن على غرار ما نطقت به 
كاك م ! الودة والرجة .. . أشياء تمطها المياة » 
ولا يستطيع أن يعطها الفن ! © 

وقال الال كلام أطول من كلام الحياة ولكن كلتين 
درا منه أدين مهما في هذه الحصومة » وها قوله فى موقف 
القارئة بين « جالاتيا i‏ و« حالانيا e‏ اما : 
« کل ما فيك محدود وکل ما فا غير محدود © وقوله فى معرض 
الاعتراف بإنكساره وخطيئته”© : « المطيثة الى كتيب على 
“كل قتان أن يخمل وزرها ... الافتتان بالنفن ٠‏ الاففتان 
بالات ! 4 ولولا سدور هذين الاعترافين لا حل على «بجاليون؟ 
الثال المبقرى الى" أن يموت وعلى آيته « لاتيا » الخالدة 
أن تحلم تسل ! 








*## 

تلك هى الفكرة الرئيسية التى تقوم الفصة علها ؛ ولكن 
ليس ممنى ذلك أن الأفكار الفلسفية الأخرى أقل مها روعة 
أوأضمف شأنا ؛ ففكرة الرجل والرأة والفاضلة ينهما ‏ وتمييز 
الرجولة بشهامتها على الأثوثة بشمفها ومكرها » وحبها الإطراء 
واتخداعها به » وولوعها بالكابرة ورغبتها فى الانتقام » فكرة 
وافعة ثامة الوشوح فى تصرفات الآلحة « ينوس » وفى هباتها 

وكلامها وكل دورها الذى قامت به فى المسرحية 
أحب بعد هذا أن أشير إشارة سريمة إلى فكرة أحسها 
أسى الأفكار الرعرية التى وفق إلها الأستاذ فى هذا الجهد 
الرائع الجديد » تلك الفسكرة التى أزال بها الحجاب بين الى 
والججاد » وسما إلى نوع من الرمزية الملولية الروحية التى لم تم 
للفارق العقلى الذى يأبه الناس له وز فى التفريق ينهما . بل 





14۷ س‎ )( ۱١٤ س‎ )١( 


(4) آخر الفسل الأخير 


(©) س ۱۷۴ 





أعتيرها جدولين لا يلبثان أن ينصكبا فى خضم الوجود المظم » 
وها إذا نا عن شيء فمن وحذة متجانسة ينغم إلها كل ما فى 
الكون والوجود . وإنك لترى ذلك وانحاً متمثلاً فى مخاطبة 
الجاد بأسلوب الأحياء » وإنطاقه با يمرب عن مثل حاسم 
ومشاعيثم . على أنه فى هذه الحاولة الناجحة لم يخرج عن كونه 
جاه بصورة أخرى للمذاب الى لقيه البدع البديع « بيجاليرن © 
حين تمذر عليه أن عزج جال الفن الخالد الذى أنطق الجاد به » 
برقة الطبيمة المية الفانية التى تمثلها جلانيا اصأة سوية الملقة 
رائمة التسكوين . ولكن الفرق بين العبقريين : المبقرى الثال » 
والمبقرى الكانب الأديب » أن الأول أطاع عةله وا<ترم مقايسه 
الادية » أما الثانى فقذ استمار الماول وسيلة إلى إظهار ما يريد 
بمظهر يصدق الاعتاد عليه2)10 

0 كتف بهذا القدار لأسمخ رأى الناقدين فى هذا الآثر الخالد 
اليد . وإذا أذن السديق فى سماع محيق وقبول منتى فليسمع 
ذلك إذاً ملي فى قؤلى إن أثره هذا وإن يكن مصدره الغرب » 
سي ند يدأ أنشجأنوتاح من عبقرية شرقية إلى مصدره بمد قليل 
على قل الاقل أو أمبلة مترجم مسجب حب ! 
انی شہاب السعيد ف 


١4ه‎ ¢ A* < ¥۹ ¢ YA ص‎ )( 


` و 
إدارة البلديات ‏ المياه 


تقبل المطاءات بادارة البلديات ( بوستة 
قصر الدوبارة) لغاية ظهر ٣‏ أ كتوبر 
سنة ۱۹٤۲‏ عن تور يد أدوات مياه 
مجلس المنزلة الحلى وتطلب الشروط من 
الادارة نظیرمبلغ 20 ملم AVAN‏ 
HR‏ 
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اکاعر صبى رول 
(هاش حوالی عام 1۰۰ م ) 
إذا ما بوزت الشمس من الأفق » أضاءت مسكننا » مسكننا 
المنير فى إقلم تسان 
في إقلم تسان فتاة جيلة » فتاة جيلة تسمى لو - فوه 
او فوه فاننة وماقلة » لو فوه التى تزتى دائما دود القزء 
تلير أشواطا بميدة لتجمع له أوراق التوت 
ولك تذهب مجع أوراق التوتء تلبس لو_فوه عسابةيابائية» 
تملق أحجاراً مستديرة فى أذنها » ترتدى ثويين : أحدها أصفر » 
والآخر وردق ٤‏ وحمل سفط) سنا 0 ]ل زرلق .1 
ونی ذات يوم قابل حا کر الثقاطمة لوت فز فى طريق الشرب » 
أفأوقك أفراسة الأربمة » وخاطاب رئيس واس :ل سل هلاه 
الخيلة ما اسعها رك مرها ؟ » 
أجابت لو فوه : « فى إقلم تسان فتاة جيلة تسمى لو فوه 
لم تتعداأمشر, بين» ولتكنها تمد صنيرة ققد جاوزت السادسةعشرة» 
خاطب ساك القاطمة رئيس حراسه صرة أخرى : « إذهب 
واطلب إلى هذه الجيلة إذا كانت تريد أن تصمد إلى عربت ؟ » 
أجابت لو فوه وعيتاها إلى الأرض  :‏ أليس لاحاك زوجة 
يحها ؟ الو فوه فى إقلم تسان خطيما »> 


)4۴ - ۰3م( 


قطفت زهرة خوخ جراء » وأهديها إلى حبينى » الي فها 





زا راجم الرسالة المددين ٤۷١ > ٤٤۸‏ 





صغير أيضا كزهرة اوخ » أججر مثلها 

أحضرت « سنونو » ذا أجنحة سود من عشه » وأهديقه 
إلى حبيبى الى حاجباها يشيهان جناحى السنولو 

وف الصباح »كانت زهمنة الخ قد ذبلت » وطار السنونو 
من النافذة الى تطل على الجبل الأزرق 

ولكن فم حبببتى ظل دانع أحر » وحاجباها بقيا سوداوين 


الشاھر الصبنى لی ٠‏ تين ٠‏ بر 
ركبا (YI‏ 

إا تبتمد عن الجبل الأزرق » والقمر يتبمنا . الندى قد 
أثقل" أ كام أثوابنا . إنا تمود ثانية قبل أن يطول بنا السير» 
لكن باب أبيض قد غطى القرية 

اليد فى اليد وق اتتربنا من حاجز مسكننا القديم ؛ حيث 
ينتظولاً اة 

الان تلك طريقا على جانب الغاب الذى سنا مسا 
خفيفا فی سيرنا 

نحن جيم مؤتلفون . أية سمادة ! النبيذ العطر يصب لى 
1 غنية ارب بين السنوبر . البلابل تردد مى » والضفادع 
والحشرات كلها أيضا 





سا اه 





)۱۱۴ — 431 م( 
أها الليل الفاتر » انور القمر » بارائحة أشجار التوت » هبوا 
حبيبتى حا لذيذاً . اجملوها لا تعليق السبر عن رئيتي » ونای 
عنذ الفجر تدق يالى . يارائحة أشجار التوت » انور القمر » أيها 
اليل الفاتر » ستدفثى قبلاتها » إذا استمستم إل" 


( بور سعيد ) 


فل رو 


كحم 








فى ار دراںہ رار 
اطلمت أخيرا على نسخة من دبوان « صركدُر » الذى 
أكرفت دار الكنب للصرية عل طبمه 6 فالترجعه نقتا 
,مضبوط) بالشسكل.مع شروح وتمليقات مفيدة”: ولكن يبدو لی 





أن هذه المناية لم حل دون وقووع أخطاء نة ينبنى النص على 
أمثلة منها . وأنا مثبت هنا بعض ماعرضلى ف القصيدة الأولى ؛ 
وهى السينية التى قيلت فى مدح الخليفة الفائنم بأعس الله » والتى 
مطلمها : ( کا قلماء ر السبابة فى الاس ) 

یول صر رة 
جيرش” من الأقدار نى عدا 

بلا شرب تاخ ولا ملسن أشنا سر 

وقد جاء فى شرح هذا البيت : (إيتاخ وأشياس : أ كذ 
بالأسل » ولمل الأولى « أثباج » جع نبج وهو ما بين الكاهل 
إلى الظهر » والثانية لم ثوفق إلى مراد الشاعى منها ) 1 

وأقول إن السواب فى ذلك أن إيتاخ وأشناس امان 
لقائدين تركيين من أشهر قواد المليفة المتصم المباسى : اشترى 
أرما عام ۱۹۹ ه = وکان غلاما بويا طباخا = فرفع من 
شأنه ورشحه لأخطر الناسب » حتى كان على رأس إحدى الفرق 
الثلاث التى دخلت بلاد الروم لفتح حصن عمورية عام 558 ۾ . 
وكانت حاله عند الوائق كاله عند أبيه 

وقد قثل فى أول عهد المتوكل عام ١۲۳م‏ 

أما أشناس فكن غلاما كي أشتراه اعتمم ورباه » حتى 
نبوأ رفيع الرانب ؛ وقد نوجه وؤشحه فى احتفال مشهود 
ا۲۲۴۲ ؛ وجدد الوائق من كرامته والاصطناع إليه سنة ۲۲۸ ه 
وبعد عامين من ذلك التارعم توفی وهو فى أوج عظمته 

... ويقول صردر بعد هذا يبيتين : 





وقد ل السرئ أت أجنوده 
. شو بوسف متها وطاهون واس ر 


أحاطت" به حتى استراب بتفسه 
وأوجس منبا خيفة أ إيجاس 

وجاء فى التمليق على كلة ( السرى) : يشير اأشاعن 
إلى الثلاء الذى حصل فى مصر أيام التتصر المباسى الخ ء 
والثريب أن هذا الخليفة الذى يذكره الشارج حك 
فى بنداد بين عاتى ( 58 , ٠514ه‏ ) فى حين توفي صردر 
عام 458 ه ؛ ولوق ممدوحه القإم عام ٤٩۷‏ ه أى قبل وفاة 
المستنصر العباسى بقرن وثلاثة أرباع. القرن . فكل ما ذكره 
لإا هو خلط بين الحوادث ووم فى تبن سراد الشاعس : والذى 
يبدو لی أن صردر يشير فى يبته إلى حادث تاريخى هام ؛ أوجزه 
فيا يلي : 

قبيل منتسف القرن الخامس اللمجرى تضمضع شأن آل بويه 
فى ينداد وآذنت دولهم بالزوال . وقد بجحت وقتثذ فتنة 
أن" ارك أرسلان امروف بالبساسيرى ( نسبة إلى جا : 
مدينة بقارس ) ؛ وهو غلام ترق من مماليك بهاء الدولة البويعي 
كانببالليلتقة([التتقير العلوى بمصر وعرض عليه الدخول 
فى طاغته والتضارفل خلانة المباسيين فى يداد . ولا عل الخليفة 
القائم بلك اتتا إسلطان السلجوقيين 'طنرل بك الذى انہز 
هذه إلقرصة قدخل بنداد وقضى على بقية ملك البويهيين ( أوائل 
عام 47 4ه ) ثم خرج بعد حين لقتال أخيه لأمه « ابراهم ينال » 
الذى خانه ياغراء بعض الصريين ومكاتبامهم » فتمكن البساسيرى 
فى أواخر عام ٤٥۰‏ من اقتحام بشداد ؛ واستقام له الأعر فنهاعام 
كاملاً لاذ المليغة أثناءه ببعض من تتكفاوا يته من المرب . 

ولا رجع السلطان من حربه #ز البساسيرى عن الصمود له ؟ 
تفرج بجيشه إلى الشام وتبمه طفرل بك إلى هنالك حيث أوقع به 
وقتله وحمل رأسه إلى بنداد 

فالشاعى يشير يقوله : (وقد عل الصرى أن جنوده الخ ...) ؟ 
إما إلى |براهيم ينال الذى انتقض بتحريض المصرون » وإما إلى 
أبى الحارث البساسيرى الذى كاتب خليفتهم ودخل حاضرة المراق 
باه » كا أنه لا يبمد أن تسكون الإشارة إلى الحليفة الستنصر 
( الماوى ) نفسه ..ويكون عير 2 جنوده » فى كل ذلك راجا 
إلى مدو ح الشاعن الحليفة العبامى القائم بأمر الله . 
(جرما) ود هرات فرق 





AY‏ ازسالة 


فى الشعر اتیل 





ردا على كلة الأستاذ عبد الرجن عيسى خري كلية الاغة 
المربية - التى وجهها إلى والدى الأستاذ مود البشيبشى وكان 
السواب أن بوجهها إلى » لآن كل ما يدور على لسانى فى حوار 
3 جيل وجيل 6 فهو لى صياغة وممنى = تقول إننا لسنا من 
يمتسفون الأحكام اتسائ » وإبما استتدنا فى حكنا إلى قراءة 
واستيماب وإلى مقال نشرته محلة ( العرفة ) » ثم إننا لم ترد غير 
التأرخ لشمراء مصر والاعتراف بفضل شاعن كير مهم . 
ولكن الأستاذ سكت طويلاً ثم وقف على الكتز الدفين فطلع 
على قراء ( الرسالة) الثراء ب عام يصب النق صباً على كل 
ما قررت » وقد أبت عليه ثورة النكرة واعتلاج الرأى قى صدره 
إلا أن يستمير صيغة عموم السلب العروفة فيقول : ( كل ذلك 
م يكن ) ! ! ولقد كان أليق بالأستاذ أن يقول : ( ل يكن كل 
ذلك ) ! وإذا لحان الحطب » وهو محمد الله جد يسيرء فأى 
منسف يكابر فى أن عبد الطلب عاج الرواية الشمرية/#ؤأى نس 
ينازع فى أن لمبد الطلب حيوية شعرية دفمت يه إلى أن يسبق 
غيره من عقول شعراء مصر فى هذه الناحية ؟ ... أما لبقام 
الأستاذ لاتنشار الشمر القثيل فى القرن التاسع عشر فى أرجاء 
أورب! فلا جد له كان فبا ذهبنا إليه من الكشف عن أثر الحيوية 
فى شعراء المربية بمصّر سسب . وفرق كبير بين الأدب العربى 
والأوربى ! ... وأما قوله : ( ولا شك أن حادثة بلقاء كهذه 
قد وسلت إلى سمع عبد الك ... ) فنحن لا نكر أن يكن 
شيخنا الجليل قد سمع بها » لأننا نمترف بصدق حيويته وسمة 
اطلاعة . ولكنا ننكر كل الإتكار توم الأستاذ أننا قرلا 
حكنا من غير أن نمم ( حادثة اليازجى البلقاء . . . ) فإننالم نرد 
غير التأرعخ للشمراء السريين 

وأخيراً هل يتفضل الأستاذ فيذكر لنا أى شرائط الفن 
تنقص روايات عبد الطلب ؟1 ... لسنا فى مقام الفاضلة ين 
( عبد الطلب وشوق ) طيب الله ثرأها حتى نوازن بين شرائط 


الفن عند كلما » ولكنا نعرض فى حوارنا لميوية الشاعرية” 
وثثبت أنها تدفع بصاحها دفما إلى أبمد النايات : وهذا ماظفر به 
عبد الطلب فى مصر مهما تسكن قيمة إنتاجه . ولن أندقع اليوم 
إلي مائيس له صلة وضع الحلاف ويكنى أن نسجل على الأستاذ 
قوله : ( إنبما اشتركا فى الجنس ) ولا يمنينا أن يكوا ( عنتلفين 
فى النوع ) = على حد تمبير الأستاذ ‏ 

وبمد » فا من شك عندئ فا قرره الرحوم الأستاذ جود 
مسطق . ومن حت أن أقول إن القام يحدد يمال البحث ء وأا 
إنما بحثت فى حيوية عبد المطلب شاعياً مصريًا افتررع فن الشمر 
القثيل بين شعراء مصر فلا يضيرئى أن تنسب للشيخ اليازجى 
رواية مثلت أو طبمت فى سنة ( ۱۸۷۸ ) أو قبلها 


( النسورة ) مسبى رد البشبيثى 
î‏ واخطاء 





وقفت ( فى المدد ٤۷١‏ من علة الرسالة ) على استدراك 
الأستاد الأفقانى الأب الكرمل فى تسرعه. إلى تخطئة 
استمال كلة ( العلا ) ورّعمه أن السواب هو ( الخطاء ) بالد . 

وإليك فرق دقيت بين ( العطأ والمطاء ) حققه الإمام أبوهلال 
المسكرى فى كتابه ( الفروق اللغوية ) حيث قال فى الصفحة *4 : 
« الفرق بين الحطاء الط أن الحطأ هو أن تقصد الشىء قتصيب 
غيره » ولا يطلق إلا فى الفبيح » فإذا قيد جاز أن يكون حستا » 
مثل أن يقصد القبيح فيصيب المسن فيقال أخطأ ما أراد وإن ل 
يأت قبيحا . والحطاء : تعمد الخطأ فلا يكون إلا قبيحا » والصيب. 
مثل الخطى' إذا أطلق لم يكن إلا مدوحا » وإذا قيد جاز أن يكون 
مذموماً كقواك مسيب فى رميه قبيحا . فالصواب لا يكون 
إلا حستاً والإصابة تكون حسنة وقبيحة . والخاطى' فى الدين 
لا یکون إلا عاسيا لأنه قد زل عنه لقصدء غيره ؛ والمخطى" يخالفه 
لأنه قد زل عما قصد مته » وكذلك يكون الخطىء من طريق 
الاجتهاد مطيماً لأنه قصد الحق واجهد فى إصابته © 

مر هسايم 


سے 
( طبمت عطبمة الرسالة بشار ع اللطان حين س ابدين ) 


